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Absiract- This article presents the results of a hermeneutical
investigation on the constant etymological incursions
performed by Heidegger throughout his works. We will try to
show, first, how the recovery of the history of words promoted
by the philosopher is associated with a way of understanding
and doing philosophy, which he called destruction
(Destruktior) of tradition; then we will explore the pedagogical-
educational character that underlies this way of dealing with
history and, more specifically, with language. We will argue in
favor of the idea that by means of this way of proceeding, in
this peculiar way for which Heidegger does philosophy, the
loosening of dogmatic structures of interpretation of self and
of the world is opportunistic and opens up for new possibilities
of articulation of meaning (that is, projection of self and of the
world as a whole). In the educational context, this destructive
posture would have the important role of breaking both with
dogmatic attitudes arising from immediate daily life and with
metaphysical ideals linked to theoretical positions, both of
which are opposed to the plurality of ways of being in today's
society.

Keywords: heidegger. history of words. destruction.
formation. education.

Resumo- Este artigo apresenta os resultados de uma
investigacéo hermenéutica acerca das constantes incursées
etimolégicas realizadas por Heidegger em suas obras.
Tentaremos mostrar, primeiro, como a recuperagédo da
histéria das palavras promovida pelo filésofo encontra-se
associada a um modo de compreender e de fazer filosofia
que ele chamou de destruicédo (Destruktion) da tradicéo;
depois, interessa-nos explorar o carater pedagégico-formativo
inerente a esse modo de lidar com a histdria e, mais
especificamente, com a linguagem. Argumentaremos a favor
da ideia de que por meio desse modo de proceder, desse
jeito peculiar pelo qual Heidegger faz filosofia, oportuniza-se o
afrouxamento de estruturas dogméticas de interpretagao de si
€ do mundo e, com isso, abrem-se novas possibilidades de
articulagédo de sentido (ou seja, de projecao de si e do mundo
como um todo). No contexto educacional, essa postura
destrutiva teria o importante papel de romper tanto com
posturas dogmaticas oriundas do cotidiano imediato quanto
com ideais metafisicos vinculados as posigdes tedricas,
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ambas avessas a pluralidade dos modos de ser na sociedade
atual.

Palavras-chave: heidegger. histéria das palavras.
destruicéo. formagao. educacao.

INTRODUCAO

eidegger é o filésofo que busca no encoberto
novas possibilidades de pensar e ser no mundo.

O que fica velado é tdo importante para ele,
quanto o que se mostra. Para um fildsofo hermenéutico,
as palavras nao poderiam ficar de fora dessa sua
concepcéo. Os leitores de Heidegger ja estéo
familiarizados com suas frequentes incursdes
etimoldgicas. Mas, embora o filésofo demonstre eximio
conhecimento da lingua materna e das linguas
classicas da tradicdo greco-romana, a recuperacéo que
ele promove da histéria das palavras nao deve ser
entendida como um mero exercicio de erudicéo.
Retornar ao étimo das palavras essenciais é, para ele,
antes de tudo, uma forma de abrir caminhos para o
pensamento.

Em sua obra principal, Ser e tempo, vemos o
filosofo ressignificar o termo Dasein, usado até entao
para indicar a existéncia efetiva dos entes em geral, o
qual passa a representar o modo de ser que é exclusivo
do existente humano. Ele problematiza os componentes
de Da-sein para mostrar que “ser” (sein) um humano
significa construir a si mesmo a partir do “al” (Da) de
suas circunstancias. Nessa nova perspectiva
semantica, apenas o0 ser humano € Dasein, porque
apenas esse ente adquire ser a partir de sua pertenca a
um mundo histérico especifico. Outro movimento
etimolégico marcante de Ser e tempo €& a
reinterpretacdo, até certo ponto polémica, de dibsio.
Destoando da tradugdo corrente do termo como
verdade, Heidegger insiste que seu sentido literal é
“desencobrimento”. A intengdo dessa releitura nao é
negar (ou rivalizar com) a concepcao tradicional de
verdade entendida como concordancia, mas abrir
caminho para outra forma de pensar o acontecimento
fundamental da verdade, uma forma que permanece
preservada na prépria composicdo do termo grego
(e = negacgéo; 16w = encoberto, oculto). Justamente
essa possibilidade mais abrangente de pensar a
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verdade, que acabou se perdendo na traducao latina
de dlbzia por veritas, € o que Heidegger pretende
resgatar por meio de sua incurséo etimoldgica.

Em escritos posteriores a Ser e tempo também
S$&0 numerosos os exemplos desse modo de proceder.
Convém mencionar a interpretacdo original que
Heidegger faz de conceitos chave da filosofia grega,
como Adyog, Dvoic e wyvy. Tais conceitos, revigorados
em sua significacdo, passam a ocupar um lugar de
destaque no desenvolvimento da segunda fase de seu
pensamento. Igualmente significativo permaneceu
sendo o envolvimento do fildsofo com sua lingua
materna. De fato, com a mesma frequéncia com que o
encontramos explorando os étimos gregos, também o
vemos empenhar-se no resgate de sentidos
esquecidos, na ressignificacdo e na composicao de
termos em lingua alema. A questdo do ser, que no
periodo de Ser e tempo foi pensada na proximidade
com o Dasein, nessa fase posterior aparecera ligada a
Ereignis, um evento de producao de sentido que nao
pode mais ser pensado a partir do ser humano, mas
que é, ao contrario, o proprio horizonte das
possibilidades humanas, incluindo a do pensamento.
No uso corrente da lingua alema, “Ereignis” significa
evento, acontecimento. Mas Heidegger ouve ai a
presenca de “augen” (ver) e “eigen” (proprio) e usa a
palavra para dizer algo muito mais profundo que um
mero evento mundano. Uma vez substantivados,
‘Augen” e “Eigentlichkeit” podem significar ver com
olhos proéprios, no sentido de construir (formular) uma
perspectiva auténtica ou se deixar orientar por tal
perspectiva. E precisamente no quadro conceitual de
sua filosofia, que Ereignis torna-se o termo para o
acontecimento fundamental no qual o ser humano se
apropria e € apropriado pelo ser, enquanto horizonte
histérico de sentido que intermedia a compreensao que
cada um tem de si e do mundo.? E para expressar o

' Essa reinterpretagdo do termo grego éifeie tem uma importancia
central na estruturagdo do pensamento heideggeriano. Para Stein
(1983), ¢é ela que confere originalidade a fenomenologia
heideggeriana, cuja suposigao de fundo é de que o essencial no ser
humano e nas coisas tende ao disfarce ou ao ocultamento, cabendo
ao método concentrar-se no “como” pelo qual isso que se oculta
pode ser levado a revelagéo. Depois de Ser e tempo, segundo Stein,
essa compreensado se radicaliza na obra de Heidegger, até o ponto
de ele resumir com a palavra élifeio 0 préprio objeto da filosofia:
“A tarefa da filosofia deve ser analisada no interior do espago criado
pela tensdo semantica resultante da relagdo que os dois polos
velamento-desvelamento mantém entre si. O modelo binério mantém-
se, ainda que mudem os termos polares: ocultar-mostrar, esquecer-
lembrar, pensado-impensado, verdade-nao-verdade, esséncia-ndo-
esséncia, dependendo sua forga significativa sempre de certas
variaveis: homem, ser, Histéria da Filosofia, Era da Técnica” (STEIN,
1983, p. 114).

2 Para preservar esse sentido de apropriagdo presente no étimo
alemao, as traducdes portuguesas adotam expressdes compostas:
Ernildo Stein, em Conferéncias e escritos filosoéficos, usa a formulagao
“acontecimento-apropriagédo” (HEIDEGGER, 1999); j& Marco Anténio
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momento atual de tal apropriacdo, Heidegger cunha o
termo Gestell, a partir da substantivacao do passado do
verbo “stellen”, que indica a acdo de poér, colocar,
posicionar. Literalmente, Gestell significa aquilo que foi
posto, colocado, posicionado.

No paradigma vigente, em que predomina a
visdo de mundo técnico-cientifica, o que esta posto,
previamente posicionado, € uma certa tendéncia de
encarar todas as coisas e até mesmo o ser humano
como estando disponivel para a exploracdo e a
manipulacdo. Essa tendéncia € o que constitui, para
Heidegger (2006) a esséncia da técnica moderna.
Assim, compreendida a partir de sua esséncia, a
técnica é Gestell, ou seja, é a tendéncia de ja se tomar
tudo, de antemao, como mera disponibilidade. Trata-se
de um movimento de expropriacdo que vem de fora,
que forca e torce as disponibilidades humanas, todas
elas, na direcdo de um estar a disposicao para 0 uso
imediato, para a utilidade instrumental. Ora, é essa
torgado redutora que orienta o sentido instrumental e
utilitarista da técnica contemporanea, que coibe e
encobre o sentido antropolégico originario da técnica,
como um modo pratico-meditativo de agir no mundo,
no gqual préaxis e poiésis dao-se as maos para dar
sentido existencial ao agir humano.

O sucesso ou 0 insucesso das investidas
etimolégicas de Heidegger, dessas que assinalamos e
de tantas outras, nao pode ser simplesmente medido
com base em uma suposta corregao histérica ou na
mera coeréncia semantica de seu procedimento.
Porque ndo é isso que esta, fundamentalmente, em
jogo. O gue também néo significa dizer, entdo, que se
trata apenas da promocéao de uma mistica desenfreada
das palavras, completamente destituida de propésito. O
que se busca, ao que parece, € justamente afrouxar a
tendéncia ao enrijecimento semantico da linguagem,
que decorre de seu uso instrumental cotidiano. Essa
“causa nobre” minimiza o fato de o filésofo, por vezes,
manipular sutilmente a relacdo das palavras entre si a
fim de abrir caminhos para a promog¢ao de novas
formas de pensar € agir.

Torna-se  exemplar, nesse contexto, a
aproximagdo questionavel que o fildsofo estabelece
entre pensamento (Denken) e agradecimento (Danken),
no curso O que significa pensar? (HEIDEGGER, 1964),
por exemplo, serve ao esforco de extrapolar os limites
minguados do pensar concebido como célculo e
representagdo. Esse tipo de pensamento, cunhado
junto a tradigdo logico-racional da filosofia, ja nao
consegue pensar os fundamentos metafisicos dentro
dos quais opera e, por isso, torna-se cego para suas
préprias limitagbes. Por outro lado, o pensamento
concebido como gratiddo mantém-se aberto aquilo que

Casanova, na traducao de BeitrdgezurPhilosophie (VomEreignis),
adota a expressao “acontecimento apropriador” (HEIDEGGER, 2015).



lhe determina enquanto possibilidade e que é para ele
uma dadiva: a manifestagdo do sentido, a
compreensdo do ser. Assim, mais do que o rigor
etimolégico, o que importa é a oportunidade de
encontrar, junto ao trabalho com as palavras, novos
caminhos para a reflexao e fazer de tal caminho um
processo formativo e autoformativo. A etimologia, do
modo como o filésofo a entende e a pratica, ndo esta
preocupada com o passado, mas com os significados
ocultos (EILAND, 1982, p. 40). E, se em tudo isso ha um
interesse claramente formativo, como defendemos,
entdo o esclarecimento  etimologico  torna-se
indispensavel, enquanto exercicio de autoformagéo nao
s6 para o fildsofo-escritor que resgata de maneira
inovadora a origem dos conceitos, como, sobretudo,
para o leitor que se dispbe a compreender paciente e
meditativamente o exercicio feito pelo filosofo-escritor.
Nos vemos aqui, entdo, com uma “técnica” de escrita e
leitura que exige, dado a sua profundidade, um outro
tipo de “dis-posicdo”, que obviamente ndo é mais
aquele tipo de disponibilidade instrumental e utilitaria
gue a pouco nos topamos.

Em sintese, o resgate heideggeriano da histéria
das palavras, bem como a especulacao relativa a essa
histéria, seja no alemdo, no grego ou em qualquer
lingua, tem uma dupla funcdo metodologico-formativa:
quebrar a rigidez conceitual que ameaca trancar o
pensamento em um Unico viés investigativo e, com isso,
abrir possibilidades formativas e autoformativas que vao
além do exercicio filolégico e exegético, importante,
mas insuficiente para dar conta da condicao formativa
do ser humano. Na base desse modo de proceder
filoséfico esta o entendimento de que a poténcia do
pensar depende de se manter a linguagem aberta para
a possibilidade de articulagdo de novos sentidos.®
Dessa forma, a destruicao da tradicao, da qual
Heidegger fala em Ser e tempo, pode ser entendida
fundamentalmente como uma desconstrucdo da
linguagem, que visa encontrar nas palavras algo além
do que uma mera correspondéncia com o mundo, mas,

3 Subjacente ao uso que Heidegger faz da etimologia estd uma
concepcao de linguagem em relacao a qual “palavras e coisas nao
sédo definidas adequadamente, nem como particulas materiais
discretas nem como valores diferenciais vazios, mas como encontros
multidirecionais que fogem de formulagdes metafisicas ou dualisticas”
(EILAND, 1982, p. 40). J& em Ser e tempo, no § 34, vemos uma
apresentagao da linguagem intrinsecamente ligada a significancia do
mundo, que se articula com base em nosso envolvimento efetivo em
contextos de préaticas cotidianas. Nossas palavras e enunciados séo
compreendidos na medida em que apontam para um mundo de
sentido compartilhado com aqueles com quem nos comunicamos. Ao
mesmo tempo, é pela fala de uns com os outros que a estrutura
significativa do mundo se mantém. Essa imbricagdo fundamental de
linguagem, mundo e compreensao ganha mais forga no pensamento
posterior de Heidegger, quando a linguagem é apontada, na Carta
sobre o humanismo, como “a casa do ser”. Falar de uma “linguagem
aberta” significa, nesse contexto, assumir a linguagem como campo
dindmico de articulagcédo de novos sentidos para a manifestagdo do
real. (Voltaremos a essa discussao no tdpico seguinte).

também, que dé fundamentalmente sentido existencial
ao mundo. E pela linguagem que a compreensao de
mundo e a participacdo nele acontecem, uma vez que
¢ "no mundo compartihado, nos recursos de
compreensao que a pessoa, o Dasein, vai langar mao
na sua interacdo com outros” (DE CASTRO, 2014,
p. 87).

Na sequéncia, tentaremos mostrar, primeiro,
como o trabalho de Heidegger com a histéria das
palavras encontra-se associado a um modo de
compreender e de fazer filosofia que o filésofo chamou
de destruicao (Destruktion). Depois, interessa-nos
explorar o carater pedagégico-formativo inerente a esse
modo de lidar com a histéria e, mais especificamente,
com a linguagem. Nossa hipétese € que nesse modo
de proceder, nesse jeito peculiar pelo qual Heidegger
faz filosofia, oportuniza-se o afrouxamento de estruturas
dogmaticas de interpretacdo de si e do mundo €, com
iss0, abrem-se novas possibilidades de articulagéo de
sentido (ou seja, de projecao de si e do mundo como
um todo). O é&rduo trabalho destrutivo opera,
metaforicamente, como uma pinca que remove 0 CiSCo
do olho, abrindo a visao para ver com mais claridade o
que antes esta turvado. No contexto educacional, essa
postura destrutiva teria o importante papel de romper
tanto com posturas enrijecidas oriundas do cotidiano
imediato quanto com ideais metafisicos vinculados as
posicoes tedricas, ambos avessos a pluralidade
de modos de ser identificados na sociedade atual.
Em sintese, a Destruktion filoséfica, concebida
formativamente, conduz ao reexame de crencas e a
reordenacdo dos modos de viver. Em sintese, ela
conduz, quando compreendida adequadamente, a
transformacao do sujeito que a ela se entrega,
provocando sua prépria autoformagéao.

[. A DESTRUICAO DA TRADICAO COMO
METODO FILOSOFICO

O pensamento de Heidegger, apresentado em
Ser e tempo, traz uma pesada critica a tradicdo
filosofica ocidental. No centro dessa critica esta a
contestacao da pretensdo de se afirmar verdades
absolutas. Desde Platdo, passando por Descartes e
chegando até Hegel e o positivismo, a filosofia tem sido
marcada pela crenca de que poderiamos atingir a
verdade enquanto algo evidente e garantido. Essa
demanda por uma verdade evidente e garantida
coincide com a tentativa de escapar da contingéncia
temporal, fato esse que levou a tradicao a separar o ser
(realidade) do tempo (transitividade). Ha, ja aqui,
implicagbes importantes para a concepgao de
formacao humana, visto que, por essa via tradicional,
como afirma Rorty (1999, p. 63), “nao terlamos mais de
ter projetos, nado terlamos de nos criar através da
invengcao e prossecugao desses projetos”. Ou seja, 0
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sentido metafisico de verdade como uma evidéncia
garantida e que pode ser apreendida pelo intelecto
filosofico, termina por tornar preguicosa a propria
liberdade humana, gerando passividade e comodismo
em relagéo as escolhas e decisbes a serem tomadas.
Quanto a isso, a filosofia de Heidegger pode ser
entendida como um esforgo para recapturar um sentido
de contingéncia, de fragilidade e risco inerente a
qualquer projeto humano, que aparece como uma
conquista filoséfica capital de Ser e tempo, quando a
temporalidade enquanto historicidade ¢é justificada
como um dos principais existenciais do Dasein. Desde
entéo, projetos ontoldgicos precisam estar imbricados
com a historicidade humana e social, pondo em
cheque, em Ultima instancia qualquer perspectiva
essencialista de formagao humana.

Contudo, esse tornou-se um  sentido
especialmente dificil de ser recapturado justamente por
conta da associagdo instituida pela tradicéo filoséfica
entre o contingente € o meramente aparente. Nas
palavras de Rorty (1999, p. 63-64): “Ao contrastar a
poderosa realidade com a relativamente impotente
aparéncia, e afirmar que € essencial contactar com a
primeira, a nossa tradicdo sugeriu que o fragil e o
transitério podem ser negligenciados com seguranga”.
Essa posicao mostra-se especialmente clara em
relagdo a linguagem, onde se observa o esvaziamento
da importancia das palavras especificas que utilizamos.
Assim,

Desde que a filosofia ganhou a sua querela com a poesia, é
0 pensamento que tem contado — a proposicao, algo que
muitas frases em muitas linguas exprimem igualmente bem.
Quer uma frase seja escrita ou falada, quer contenha
palavras gregas, palavras alemas ou palavras inglesas, tal
coisa, segundo a visao filosdfica tradicional, ndo interessa
grandemente. Pois as palavras sdo meros veiculos para
algo menos fragil e transitério que sinais e ruidos. Os
filésofos sabem que o que interessa é a verdade literal, ndo
uma escolha de fonemas, e nao certamente as metéforas.
O literal perdura e confere poder. O metaférico — aquilo que
nao podemos quer discutir quer justificar, aquilo para o qual
nao conseguimos encontrar sequer uma paréafrase
incontroversa — & impotente. Passa e nao deixa nenhum
vestigio. (RORTY, 1999, p. 64)

Retenhamos o nlcleo dessa passagem: ao
ganhar a batalha contra a poesia, a filosofia instituiu a
instancia l6gico-semantica da proposicdo como fonte
exclusiva de sentido, relegando a metéafora e tudo o
mais que gira ao seu redor, para 0 campo do sem
sentido. Quando o sentido literal vence o metaférico,
tudo se concentra na andlise légica do sentido
proposicional, esquecendo-se, com isso, 0 sentido
originario veiculado pela tradigdo. No entanto, isso se
modifica radicalmente quando Heidegger afirma que
“as palavras brotam dos significados”, mas que “nao
s&o coisas dotadas de significados” (1986, p. 161). Ao
mesmo tempo que expressam sentidos inerentes a um
mundo, as palavras também participam da articulagéo
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desse sentido. Elas estéo referidas ao préprio sentido
do mundo como um todo. Nao se pode, por isso,
separar de um lado a realidade e de outro as palavras,
como se estas fossem meros instrumentos para a
representagao daquela. O sentido disso que chamamos
de realidade se abre ou se fecha a cada vez por meio
das palavras que usamos. Essa é uma consequéncia
necessaria do fato de que as pessoas nao criam
novamente todas as suas palavras a cada geracao.
‘Elas herdam a maioria das palavras de geracoes
anteriores. Aplicam-nas as suas experiéncias correntes.
As palavras, em sua maioria, ndo emergem da
experiéncia. As experiéncias sé&o, ao menos em parte,
vistas através de palavras e conceitos herdados”
(INWOOD, 2002, p. XX). E por isso que, “de certo modo
e em certa medida, o Dasein se compreende a si
mesmo de imediato a partir da tradicao” (HEIDEGGER,
1986, p. 20). Com isso, estdo postas duas coisas
importantes ao nosso tema: primeiro, a tradicdo é
inegavelmente fonte de sentido, quer construtivo, quer
destrutivo; e, segundo, dependendo do modo como é
aprendida, evidencia-se mais um ou outro. De qualquer
sorte, sem o trabalho metddico e paciencioso da
Destruktion, e essa €é a crenca heideggeriana,
tendencialmente a tradicao opera como uma forca
encobridora.

O problema, contudo, é que esse envolvimento
com a tradicdo, mediado pela linguagem, de inicio e na
maioria das vezes se da de um modo meramente raso
e, precisamente por isso, nesse modo em que ela é
recebida, passa a operar como uma for¢a encobridora,
nao mais critica, mas mistificadora. O legado da
tradicdo fica a cargo das evidéncias superficiais
mantidas no cotidiano, o que acaba obstruindo “a
passagem para as ‘fontes’ originais, de onde as
categorias e 0s conceitos tradicionais foram hauridos,
em parte de maneira auténtica e legitima”
(HEIDEGGER, 1986, p. 21). Isso quer dizer que, em
geral, articulamos nossa compreensao do mundo € de
nés mesmos a partir de uma base conceitual que nao
experienciamos em toda a sua extensao. Precisamente
aqui surge a necessidade da destruicao do acervo
linguistico legado pela tradicéo e de sua atualizagao por
meio do resgate critico do sentido originario das
possibilidades inerentes a ela. Entdo, como forca
metédico-formativa, a Destruktion auxilia na limpeza do
terreno, preparando o solo para que germine o sentido
originario esquecido dos conceitos, fazendo-os ganhar
forga esclarecedora, ao ter que se atualizarem para
descobrir a atualidade e pertinéncias de problemas,
visando buscar suas solugdes possiveis.

A destruigdo age sobre o vocabulario essencial
que a tradigdo hauriu de modo originario, mas que no
uso posterior da linguagem foi incorporado de modo
superficial. A destruigdo envolve, portanto, a
recuperacao da “certiddo de nascimento” dos termos
fundamentais de uma tradicdo, ndo simplesmente para



relativizar suas perspectivas, mas para “definir e
circunscrever a tradicdo em suas possibilidades
positivas, e isso quer sempre dizer em seus /imites”
(HEIDEGGER, 1986, p. 22). Essa tarefa nada tem a ver
com o aniquilamento ou dizimag&o da tradi¢ao cultural
mais ampla e especificamente filoséfica, mas, também,
nem com a simples aceitacéo passiva de seu sentido
originario. Uma compreensao equivocada desse tipo,
induzida pelas linguas europeias, foi, segundo
Gadamer, a responsavel pela ma recepgdo de
Heidegger no mundo; ele esclarece, no entanto, que
‘para 0 sentimento linguistico daqueles anos,
‘destruicao’ nao significava de maneira alguma
‘dizimacao’, mas tinha em vista uma desconstrucao
com uma meta segura: uma desconstrugdo das
camadas sedimentadas que, por fim, outrora como
hoje, ndo vém ao encontro sendo na lingua realmente
falada” (GADAMER, 2007, p. 29).* Longe de reprimir e
afastar a tradicédo, o que a destruicao busca é, portanto,
a sua valorizagdo por meio do resgate da forga histérica
dos conceitos e nogdes legados por ela. “Trata-se de
desconstrucao para a liberacado. A destruicao volta-se
contra o encobrimento e empreende a liberagao daquilo
que estava encoberto” (GADAMER, 2007, p. 99). Sob
esse aspecto, Gadamer concebe a destruicdo como
uma tarefa positiva a tal ponto de transforma-la em
principio fundamental de sua propria hermenéutica,
concebendo-a nos termos especificos de uma
prestacdo conceitual de contas. Ou seja, segundo ele,
¢ indispensavel a atividade de pensar o dialogo critico
com a tradicdo intelectual passada e tal didlogo
assume o exemplo da Destruktion heideggeriana.
Voltando a Heidegger, somente em relagdo ao
tempo presente é que a destruicio pode repercutir
negativamente: “a destruicdo [em sentido negativo] nao
se refere ao passado; a sua critica volta-se para o ‘hoje’
e para os modos vigentes de se tratar a histéria [...]”
(HEIDEGGER, 1986, p. 22-23). Isso quer dizer: o
resgate do sentido mais originario dos termos
elementares de nossa tradicdo abala a rigidez e o
enrijecimento  do vocabuldrio “naturalizado” que
empregamos na articulacdo de nossa compreensao
atual da realidade, podendo ser, nesse sentido,
contréario ao nosso envolvimento atual com a tradicao
(se esse envolvimento for dogméatico, por exemplo),
mas nao em relagcdo ao que é legado por ela, onde
sentidos ainda ocultos encontram-se sedimentados no
ceme da origem das palavras, mostrando-se
necessario um resgate destrutivo, um resgate que
desvele novos horizontes de sentidos j& ali cunhados.
Nesse sentido, a tarefa destrutiva abre dupla

4 A apresentagéo da “destruigao” em termos de “desconstrugdo” é
respaldada pelo préprio Heidegger no curso Os problemas
fundamentais da fenomenologia (2012, p. 39), onde o filésofo faz uma
ampla apresentagdo do método fenomenoldgico, considerando seus
trés momentos: redugéo, construcéo e destruigéo.

possibilidade formativa, interligada entre si: possibilita
nosso retorno ao sentido originario dos conceitos de
certas tradicbes intelectuais e, simultaneamente,
desnaturaliza os aspectos dogméaticos de nossa visao
de mundo envolvidos no uso congelado que fazemos
de certos conceitos. Essa critica destrutiva, que em
principio é dirigida por Heidegger diretamente as teorias
filosdficas, pode ser estendida, ainda com maior vigor,
para 0 ambito da educacdo e o modo como a
pedagogia contemporénea dialoga com as teorias
educacionais passadas. Com isso, pode se tornar
poderoso dispositivo de avaliagao critica de conceitos
pedagdgicos contemporaneos.

Demarcada a tarefa da destruicdo da tradicao
como um retorno ao passado para liberar o presente, a
filosofia tem um importante papel a cumprir, visto que
“[..] o oficio da filosofia é, em Ultima instancia,
preservar a forca das palavras mais elementares em
que o Dasein se pronuncia, a fim de que elas nao sejam
niveladas a incompreensdo do entendimento comum,
fonte de pseudo-problemas” (HEIDEGGER, 1986, p.
220). Preservar a forga das palavras mais elementares,
impedir sua derrocada no uso superficial que delas se
faz no senso comum... tal coisa nao se justifica porque
0 sentido originario € mais verdadeiro, mas porque
podemos visualizar com isso a transformagao histérica
de seu sentido e, conseqguentemente, o carater
metaférico de todo sentido. O fato de as palavras
possuirem um sentido original revela, antes de tudo,
seu carater historico. Elas sdo o indice de um modo
determinado de experimentar 0 mundo, pelo que nao
convém usa-las ingenuamente como se tivessem um
sentido literal. E, contudo, é bem assim que
procedemos na maior parte das vezes, quando usamos
as palavras como se fossem um instrumento habitual
que se encontra disponivel. Nesse uso facil e frequente
j& nao escutamos o0 que as palavras dizem,
precisamente porque nao temos a nogcao de sua origem
e historicidade. Entdo, elas perdem a forga
mobilizadora que as liga a significancia do mundo e
que nos faz pensar. Para torna-las mais uma vez
potentes, “precisamos escuta-las da maneira que um
poeta o faz quando decide pér uma num determinado
lugar de um determinado poema. Ao escutarmo-las
assim preservaremos o0 que Heidegger chama a sua
forga’. Escuta-las-emos da mesma maneira que
escutamos uma metafora pela primeira vez” (RORTY,
1999, p. 65). A desconstrugdo da tradicdo pode nos
proporcionar isso: ouvir novamente a forga metaférica
das palavras e, com ela, descortinar novos horizontes
de pensamento e acdo. Em sintese, quando o sentido
originario dos conceitos torna-se profundamente
naturalizado, perdendo sua propria nogado de
historicidade, entao, a forca formativa da filosofia, com
a contribuicdo direta de outras expressoes culturais
significativas, como a prépria poesia, torna-se forga
critica poderosa para a desnaturalizagdo dos conceitos

© 2021 Global Journals

Global ]()urna] of Human-Social Science (D) Volume XXI Issue III Version I H Year 2021



Global Journal of Human-Social Science (D) Volume XXI Issue III Version I H Year 2021

e dos aspectos petrificados de nossas visdes de
mundo (Weltanschauung).

Mas, por que deverlamos querer ouvir
novamente a forca metaférica das palavras? Porque
precisamos reconhecer, em um ato de humildade, que
a metafora surge l& onde a linguagem filosdfica e
cientifica conhece seus proprios limites; ou seja, a
metéafora nasce e se torna imprescindivel para dizer o
indizivel da linguagem (FRANK, 1990). Quando
queremos dizer algo de importante e ndo encontramos
a forca conceitual necesséaria, quando queremos
explicar um fendmeno e ainda ndo temos a formulacéo
tedrica suficiente ou, enfim, quando topamos com o
proprio inexplicavel, precisamente ai € que recorremos
a metéafora para dizer o que ainda esta fora do alcance
de nossa compreensdo. Talvez, seja no ambito
educacional, mais precisamente da formagao humana,
que podemos perceber a emergéncia da forga
metaférica das palavras, sobretudo, em um contexto no
qual a educagéo parece encontrar a solucdo magica
de todos os seus problemas na redugao do ensino
a aprendizagem dominada pela linguagem das
competéncias. Na sequéncia, procuramos
problematizar alguns aspectos formativos inerentes a
postura da Destruktion filosdfica.

II. CARATER FORMATIVO DA DESTRUICAO DA
TRADICAO

O discurso da formacédo esta ligado a uma
longa tradicdo filosofico-pedagdgica, que se origina
com a Paideia grega, passa pela Humanitas latina e
desemboca na Bildung alema. Atualmente, observa
Biesta (2002), o conceito de formacado relne as
aspiracbes de todos aqueles que esperam ou
reconhecem que a educagdo é mais do que a mera
transmissdo de competéncias e habilidades de uma
geragdo para outra, que ela também tem algo a ver
com o cultivo intenso do ser humano, com sua
individualidade, enfim, com o “tornar-se e ser alguém” e
iSSO exige que se retome, ao modo heideggeriano de
uma Destruktion, alguns ideais esquecidos da longa e
boa tradicdo educacional. Ora, foi precisamente na
origem da vertente poética da tradicdo educacional
ocidental, que Pindaro formulou, em um contexto
epocal bem aristocratico, o grande ideal da Paideia, em
sua fase inicial, afirmando que o ser humano (0 nobre)
precisa tornar-se aquilo que ele é, ou seja, descobrir em
si mesmo as capacidades a serem desenvolvidas. Isso
soa, como deixa entender o historiador educacional
francés Henri-Irénée Marrou (1990, p. 72), uma critica
implicita aos embrionarios estabelecimentos de ensino
e a forga coercitiva de fora para dentro que exerciam na
formagao da interioridade humana. Também é esse
desejo de liberdade, do livre cultivo de todas as
capacidades humanas, que movimentara, muito mais
tarde, ja no século XIX, a critica aristocratica
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nietzschiana aos estabelecimentos do ensino alemao e
que conduzird o proprio Friedrich Nietzsche a colocar
como subtitulo de sua autobiografia filosofica nada
mais nada menos do que a expressao lapidar do poeta
grego, vertida para o alemao: “wie man mird, was man
ist”, “como alguém se torna o que &” (NIETZSCHE,
1999).

Desse modo, na Modernidade, a formagao que
era até entdo, por influéncia da Alta Escolastica,
pensada somente em relagdo ao seu conteddo e a
aquisicao formalizada do mesmo, passou a considerar
também o processo de constituicdo desse contelido e,
de certo modo, a experiéncia formativa de todos os
envolvidos no processo formativo. E nesse contexto
que se deixa compreender a critica pioneira que Jean-
Jacques Rousseau empreende aos efeitos corruptores
da educacgéo béarbara sobre o mundo infantil, erguendo
contra isso o credo pedagdgico moderno de que
educador e educando precisam ser tomados em seu
préprio mundo e que, principalmente a crianga, precisa
ser tomada como crianga (ROUSSEAU, 1992). A partir
dai, como uma espécie de revolugdo copernicana no
dominio da pedagogia, explodem os romances de
formagdo e as autobiografias, como a nietzschiana
recém citada e, pouco antes dela, a monumental De
minha vida: Poesia e verdade (Aus meinem Leben:
Dichtung und Wahrheit), de Johann Wolfgang von
Goethe (GOETHE, 2017). O que ha de comum em
todas elas, inclusive engrossadas pelo caldo filoséfico e
formativo das Confissbes rousseaunianas, é a exigéncia
de se conceber a formacao, quer seja como narrativa
autobiogréfica ou como relacdo pedagdgica entre
adulto e crianga, entre professor e aluno, como
processo de autoformacdo. Na busca pela
autoformagdo, o que também estda em jogo € a
constituicdo da singularidade subjetiva do sujeito a
partir de sua relacdo com a tradigdo cultural que é a
sua propria tradicdo. Contudo, reside nessa busca o
perigo de dois extremos: por um lado, o risco de o
individuo ser completamente absorvido pelas forcas
culturais vigentes em seu mundo, perdendo sua
autonomia e; por outro, o risco de ele, ao se manter
alheio a tais forcas culturais, privar a si mesmo de uma
gama mais ampla de possibilidades de ser. O fato é
que este duplo perigo impulsiona a autoconsciéncia
educacional moderna a exercitar sua propria tarefa
destrutiva, buscando resgatar suas origens para melhor
compreender sua atualidade e a posicao que ocupa
nessa atualidade.®

O ideal modemno de formacao, nos termos da
Bildung cléssica, representada por figuras como Kant,
Goethe e Humboldt, pendia claramente para o lado de
uma forte autonomia do individuo em relagdo a

5 Isso se relaciona com aquilo que Jirgen Habermas denomina, a
partir de outro contexto tedrico, de autocertificagéo filoséfica da
modernidade (HABERMAS, 2000).



realidade social. Hoje, como bem observa Goergen
(2017, p. 450), “pendemos para o0 extremo oposto, na
medida em que o homem abre mao de sua liberdade e
se submete ao real, ao sistema’. Para além dos
extremos da formagdo pensada como maxima
autonomia e como submisséo as forgas soécio-culturais,
Goergen sugere pensar a formagédo como ‘“relacao
dialética de ancoragem e superacao” (2017, p. 450).
Aqui, justamente, gostarlamos de inserir a contribuigao
formativa da destruicdo da tradicao proposta por
Heidegger.

A destruicdo, compreendida nos termos que a
apresentamos no tdpico anterior, representa ao mesmo
tempo um retorno para o seio da tradicéo, da cultura, e
também a possibilidade de sua transformagao. Sem
esse retorno, ou seja, sem a recuperacado do sentido
originario da visdo de mundo vinculada as palavras que
usamos facil e frequentemente, ndo se alcanga a
perspectiva pela qual podemos reconhecer a
historicidade da visdo de mundo que molda nossa
compreensdo da realidade. E sem esse primeiro passo
de reconhecimento da visdo de mundo vigente, Nn0ssos
projetos (éticos e politicos) nunca aparecerao
exatamente como sdo, isto é: como projetos
contingentes que dependem inteiramente de nossas
escolhas e que, como tal, podem ser revisados,
transformados ou mesmo abandonados.
Contrariamente ao que pressupde 0 senso comum, Nao
¢ deixando a tradicdo para tras (esquecendo-nos do
passado) que nos libertamos, mas antes por meio de
sua correta apreensdo. A desconstrucdo da tradicéo
nos liberta em trés sentidos distintos, embora
complementares: a) na percepcao do carater histérico
pelo qual se articula a nossa compreensao da
realidade; b) na visualizacado dos limites daquilo que se
gestou no passado e que segue atuando no presente,
muitas vezes sob a aura da objetividade; e ¢) na
retomada de possibilidades existenciais ja abertas no
passado, mas que depois calram no esquecimento ou
foram distorcidas pelo repasse superficial delas através
de inUmeras geracdes. Nesse sentido, nosso recurso
criico a tradicdo, possibilitado pela Destruktion
heideggeriana, conduz-nos ao autoexame critico de
nossas proprias pressuposigoes culturais e intelectuais,
abrindo-nos, ao mesmo tempo, a possibilidade de reter,
atualizando-as, experiéncias existenciais libertadoras
que a tradicao nos oferece e que permaneceram
encobertas, inclusive, pelo ofuscamento de nossa
propria visdo de mundo, pelo cisco que turva nossa
propria visao.

Na conferéncia Lingua de tradicdo e lingua
técnica, pronunciada na década de 1960, Heidegger
agrega a retomada desconstrutiva da tradicdo um
pesado discurso contra a instrumentalizacao da
linguagem que avanga lado a lado com o
desenvolvimento técnico-cientifico, sobretudo por meio
da cibemnética (o que chamamaos hoje, grosso modo, de

informatica). O filésofo argumenta que, conforme
avanca 0 uso e a compreensao da linguagem como
instrumento de troca e comunicacéo, a lingua torna-se
sinbnimo de informagdo. “O Unico caréacter da lingua
que permanece na informagéo é a forma abstracta da
escrita, que é transcrita nas formulas de uma algebra
l6gica. A univocidade dos sinais e das formulas, que é
necessariamente exigida por isto, assegura a
possibilidade de uma comunicacdo certa e rapida”
(HEIDEGGER, 1995, p. 36). Sobre esses principios
tecno-calculadores da linguagem é que repousa a
possibilidade de construgdo e funcionamento dos
computadores. E é em relacdo a sua pertinéncia a
essas maquinas que a linguagem passa a ser
concebida: “O género (A) e o estilo da lingua
determinam-se a partir das possibilidades técnicas de
producao formal de sinais, producao que consiste em
executar uma série continua de decisbes sim-nao com
a maior rapidez possivel” (HEIDEGGER, 1995, p. 36). O
problema disso esta no fato de que a linguagem,
quando convertida em informacao, perde o seu poder
essencial de mostrar e fazer ver aquilo que ainda nao
foi mostrado e nao foi visto. Enquanto instrumento de
informacado, a linguagem apenas aponta para aquilo
que de alguma forma ja se mostrou e ja foi visto. Mas
nao é so isso: uma vez que a relagdo do homem com o
ente que o rodeia e consigo mesmo repousa sobre o
que é mostrado e visto a cada vez, Heidegger alerta
que “a agressao da lingua técnica sobre o caracter
proprio da lingua é ao mesmo tempo uma ameaca
contra a esséncia mais propria do homem” (1995, p.
37-38). A forma sugerida de reagir a essa ameaga € a
recuperagao da tradicdo por meio da lingua “natural”.
Aquilo que é aqui nomeado por lingua “natural” — a lingua
corrente n&o tecnicizada — nés denominamo-la no titulo da
conferéncia por lingua da tradigao (Uberlieferte Sprache).
Tradicdo nédo é uma pura e simples outorga, mas a
preservagdo do inicial, a salvaguarda de novas
possibilidades da lingua ja falada. E esta que encerra o
informulado e o transforma em dadiva. A tradicao da lingua
€ transmitida pela prépria lingua, e de tal maneira que exige
do homem que, a partir da lingua conservada, diga de novo
o mundo e por ai chegue ao aparecer do ainda-nao-
apercebido. (HEIDEGGER, 1995, p. 40)

Se compreendemos bem o argumento de
Heidegger, o que ele esta nos dizendo é que quando
negligenciamos a lingua nativa, na qual as palavras tem
uma histéria e, através dessa histdria, apontam para a
contingéncia da articulagdo do sentido de nosso
mundo, também negligenciamos a possibilidade de
rompermos com a articulacao de sentido que mantém o
Status quo atual e (consequentemente) terminamos
presos aos modos de vida vigentes. O ainda-ndo de
mundos possiveis ndo pode ser alcangado por meio de
uma lingua técnica, mas somente por meio de uma
lingua natural que preserva em suas palavras a
ambiguidade de sentidos historicamente constituidos,

© 2021 Global Journals

Global Journal of Human-Social Science (D) Volume XXI Issue III Version I H Year 2021



Global Journal of Human-Social Science (D) Volume XXI Issue III Version I H Year 2021

justamente aquilo que o processo de destruicao/
desconstrucdo da tradicao busca liberar.

Uma visualizacdo mais concreta do modo pelo
qual o carater formativo da desconstrucédo se insere nos
processos educativos pode ser conquistada pela
perspectiva do fazer filoséfico. Para isso, nos valemos
de uma concepgao de filosofia cujo propdsito, em linha
com o pensamento de Heidegger, € nos tornar
novamente livres para ouvir a forga metaférica contida
nas palavras, antes de elas serem estabilizadas como
verdades literais pelo uso corrente da linguagem.
Assim, a luta da filosofia € para que nao nos deixemos
absorver a tal ponto no uso literal da linguagem que
acabemos por nos esquecer da possibilidade da
poesia — da inovacao e da transformacao do sentido.
Afinal, se, como dissemos, nosso mundo é articulado
por meio de palavras, entao a estabilizacao do sentido
das palavras leva a estagnacéo do mundo.

Contrastando com uma educacéo de tendéncia
conteudista, focada na transmissao de conhecimentos
e no desenvolvimento de competéncias e habilidades
(geralmente, daquelas economicamente pertinentes),
Heidegger (1997, p. 20) ndo vé problemas em admitir
que é inteiramente correto dizer que “a filosofia néo
serve para nada”. O gue esta errado, acrescenta ele, é
pensar-se que assim se tenha completado
definitivamente o juizo sobre a filosofia; pois, ha ainda
um pequeno aditamento que se deve apresentar sob a
forma de uma contrapergunta: “se, ja que ndés nada
sabemos fazer com a filosofia, ndo sabera ela fazer
algo connosco [sic], caso nos deixemos envolver com
ela"? (HEIDEGGER, 1997, p. 21). O filésofo sugere,
assim, gque o valor da filosofia, que nao esta obviamente
em sua utilidade pragmatica, reside na transformacao
que resulta do envolvimento com ela. A filosofia
transforma porque ela lida com o extra-ordinario, de
forma extra-ordinaria. “Filosofar é questionar o extra-
ordinério”, de modo que “o prdprio questionar esta
fora de ordem” (HEIDEGGER, 1997, p. 21). O
estranhamento resultante do filosofar mobiliza nosso
ser no mundo, nosso Dasein, e o transforma na e para
a relagdo com esse mundo.

Heidegger sustenta, entdo, que a filosofia
mostra um modo de viver que ndo se deixa mover pela
pressa utilitaria de buscar uma resposta para
problemas que na maioria das vezes sao impostos pela
sociedade a educagdo e as instituicoes formais de
ensino, sem que ao menos permitisse a elas o tempo
necessario para investigar a origem de tais problemas
e, menos ainda, 0 envolvimento dos sujeitos
educacionais no préprio processo de descoberta e
busca de solugdo de problemas.® Desse modo, a
aparente “inutilidade” exigida por Heidegger a filosofia,
pode ser ampliada como forca intelectual critica contra

® Para um acritica bem justificada & formagéo por competéncias
baseada na solugéo de problemas, ver R. Wiechmann (2013).
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as reformas universitérias mundiais, inclusive contra as
propria  reformas da universidade alemad, e o
reducionismo que elas provocam da Bildung,
concebendo-a tao somente como formacdo por
competéncias profissionais especializadas, voltadas
para a satisfacdo do mercado de trabalho. Essa
reducdo da formacédo geral e cultural mais ampla a
formagao por competéncias esta, como mostrou Lutz
Koch, no bojo do amplo processo de transformagao da
universidade em grande empresa de negocios,
conduzida pelo modelo do gerenciamento empresarial
(KOCH, 2001). De outra parte, o esforgo de reabilitagao
da Bildung ancorado no modelo critico da Destruktion
heideggeriana, ao abrir a possibilidade de pensar a
propria Bildung no sentido pds-humanista, evita o risco
de que tal reabilitagao signifique um retorno, pela porta
dos fundos, dos tragos metafisicos destrutivos (no
sentido negativo) inerentes a nocéo classica da Bildung
(DALBOSCO; DORO, 2019).

Gostariamos de insistir aqui na ideia de que
uma forma extra-ordinaria de confronto com a
realidade, que oferece uma armadura conceitual
consiste ao sujeito contemporaneo, se da por meio da
ocupagdo com textos filosdficos e pedagogicos
classicos, ndo somente para saber sobre eles, mas
principalmente para aprender o sentido profundo dos
conceitos que neles operaram e, principalmente, para
continuar a pensar adiante o que por meio deles se
pensou. Se bem conduzido, compreendido nos termos
de um exercicio de si por meio da légica clandestina de
leitura perspicaz e escrita aberta (FLICKINGER, 2010),
resulta na transformacao formativa dos envolvidos,
pois, ao entregar-se corajosamente ao sofrimento da
leitura de uma obra classica, certamente ninguém mais
permanece igual ao que era.” E precisamente nesse
sentido que entendemos que cabe a filosofia auxiliar
a pensar o espaco formativo nado apenas como
transmissor de saber/fazer, mas como movimento
intelectual de uma boa experiéncia formativa. Contudo,
para que isso aconteca, a filosofia precisa desvencilhar-
se critcamente de pressuposicbes metafisicas e
pensar-se em um horizonte pds-humano, sem abrir
mao, obviamente, de sua postura originaria de provocar
nos seres humanos o espanto diante de si mesmos e
do mundo. Com isso, ela certamente pode oferecer,
entdo, um diagndstico do tempo presente, delineando,
também, uma perspectiva futura aberta aos
acontecimentos  histéricos  imprevisiveis e  as
fragilidades humano-sociais. Como Destruktion, ao
possibilitar uma reelaboragdo critica da tradicao, a

” Foi com esse espirito que a tradigéo filosofico-pedagdgica antiga,
como mostrou Michel Foucault (2004, p. 144-162), certamente
também influenciado pelo modelo desconstrutivo heideggeriano,
atribui a leitura e escrita seu mais alto significado, ou seja, como
modo genuino de aprender a morrer.



filosofia torna-se também uma forca critica que nos
auxilia a pbr em questao “os ciscos” que embaralham
nossa proépria visdo de mundo e, com isso, encurtam
extraordinariamente nosso campo de acdo. Nao é mais,
contudo, a filosofia em sua frigidez conceitual
congelada, mas sim, em sua alianga poética com a
metafora, que se transforma nessa forga removedora
dos ciscos que estdo em nosso olho, abrindo-nos a
vis&o para outros horizontes possiveis.

Assim, a relacdo entre filosofia e formagao
ganha contornos bem definidos com base na critica a
metafisica proposta por Heidegger. O pensador alemao
nos alerta para que a busca pelo sentido originario das
palavras n&o recaia em uma simples deducéo, mas que
abra possibilidades distintas de pensar e ser, pois
mantendo-se dogmaética, ela ignora a temporalidade e
historicidade do ser, elevando o préprio ser humano a
condigao insustentavel de sujeito onipotente. O risco do
processo formativo manter-se dogmatico e metafisico,
se da pela possibilidade do ser humano ficar
aprisionado no sistema vigente, ignorando a
ambiguidade do pensamento metafisico. Por isso, tal
Destruktion serve também para ver a educagéo
moderna ndo s6 como um projeto determinista,
marcado pela teleologia fechada, que impede a
qualgquer custo a posicdo ativa e livre do sujeito
educacional. Inspirando-se no modelo de superacao da
metafisica, sem contudo precisar decretar seu proprio
fim, a filosofia pode ler a contrapelo os projetos
modernos de educagdo e seus varios modelos
escolares, distanciando-se criticamente deles, mas
mantendo ao mesmo tempo o que pode ser
preservado. Assim, a critica com inspiragdo na
Destruktion heideggeriana pode preservar, atualizando
em sentido pds-humanista, conceitos de uma longa
tradicdo  filosofico-pedagdgica  moderna,  como
perfectibilidade (Rousseau), multiplicidade do interesse
(Herbart) e plasticidade (Dewey), colocando-os a favor
de uma defesa de educacéo publica e democratica.

Em sintese, da forma de pensar baseada na
Destruktion, pode resultar insights importantes para
uma teoria educacional critica ao modelo educacional
vigente que, orientado  exclusivamente  pelo
neoliberalismo mercadolégico, concebe e dirige a
educagao pelo gerenciamento empresarial, impondo a
educagao critérios extra-formativos, como concorréncia
desleal, eficacia pragmatica e lucratividade a qualquer
preco. Sendo assim, as instituicdes formais de ensino,
incluindo nelas principalmente as instituicdes de ensino
superior, veem-se duplamente privatizadas: de
modo mais amplo, pela governanca neoliberal e;
simultaneamente, de modo mais especifico, pelo
empreendedorismo individualista que toma conta do
cotidiano educacional. Vé-se, no espaco outrora
formativo, uma fonte de lucro e a avaliagao de sujeitos
moldada por resultados que nao contemplam suas

individualidades e suas histérias. Obviamente que a
Destruktion nao resolve todos os problemas, mas,
como procuramos mostrar, no duplo movimento que
provoca, torna-se uma poderosa pinga a remover o
cisco do olhos dos sujeitos contemporaneos.

[1I.  CONCLUSAO

O retorno a origem das palavras e a
ressignificacao resultante desse movimento significam,
para Heidegger, ndo apenas um trabalho de
reconstrucao histérica e etimolégica, mas sim uma
busca pelo sentido e, em especial, pela verdade
(desvelamento) do mundo. Tal busca pode ser
compreendida como uma forma de estar e se fazer
presente, de participar e se constituir como ser,
diferente de apenas se deixar guiar pelo senso-comum
ou pelo paradigma norteador vigente. Para tanto,
Heidegger reivindica um dialogo constante e aberto
com a tradigdo, o que constitui, para ele, a prépria forga
do pensamento.

Conforme mencionado na introducédo deste
trabalho, a proposta heideggeriana de pensar o
conceito de verdade como dAifeio € NA0 cCOMo veritas,
que na tradicdo latina remete a nocdo de
correspondéncia, auxilia a abrir espago para ©
desvelamento do individuo e do mundo enguanto
projeto a ser assumido autenticamente por cada um. A
tarefa de tornar o manuseio das palavras flexivel insere-
se nesse contexto. Romper com o enrijecimento da
linguagem € romper, a0 mesmo tempo, com O
enrijecimento da existéncia. Isso porque a existéncia e a
realidade, ndo s&o para o0 ser humano coisas pré-
programadas, que devem seguir um destino imutavel e
nao dialégico. E durante o seu viver que o ser humano
vai elegendo suas possibilidades, formando suas
crengas, optando por uma forma de vida. Tais
atividades tornam-se cada dia mais complexas, na
medida em que a sociedade e até mesmo a educagao
parecem ter definido previamente o rumo, as respostas
e os indicativos de vida a serem assumidos por cada
um, por mais diferentes que individuos sejam entre si.
Por esse caminho, o destino do ser humano pode ser
o do inevitavel empobrecimento das artes, do
enfraguecimento das experiéncias, do consumo
desenfreado, do esquecimento do pensar, mas acima
de tudo, da anulagao de si mesmo, da semiformagao.

Processos de socializacdo que se limitam a
reproduzir como naturais modos de vida herdados da
tradicdo fazem com que os individuos abdiquem da
responsabilidade de escolher os projetos para a sua
vida e para o seu mundo. A existéncia perde
autenticidade quando fica presa em um horizonte de
sentido de tal forma cristalizado. Na atualidade,
sedimenta-se cada vez mais a perspectiva técnica, na
qual sobressai a figura do individuo eficiente, capaz de
solucionar problemas de forma imediata, que deve se
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moldar as demandas da ocasi&o, sob o risco constante
de se tornar obsoleto, como se fosse apenas mais uma
pega substituivel de um sistema autbnomo que
independe das decisbes humanas. A falta de
experiéncias, a indisposicao para discussbes, a
constante busca de utilidade de tudo e de todos, tanto
no meio politico, académico e social, promovem um
modo de vida individualista em que nao se tem espaco
para a reflexdo e para a experiéncia.

A recuperacdo destrutiva/desconstrutiva da
tradicdo linguistica e das formas de ser podem
funcionar como um antidoto poderoso contra a
naturalizagdo dessa perspectiva reducionista do ser
humano e da sociedade. Tentamos mostrar como isso
pode ocorrer por meio da filosofia em sua dimensao
eminentemente formativa. A metddica Destruktion
heideggeriana pode se mostrar potente, enquanto
critica educacional, para reconstruir o sentido originario
dos conceitos formativos, que fora esquecido ou
deturpado pela imposicao de forcas sociais,
econbmicas e culturais dominadoras. Neste contexto,
se torna sintoméatico, como procuramos mostrar nesse
ensaio, o0 modo instrutivo com o qual o método da
Destruktion pode operar sobre o préprio sentido da
Bildung, oferecendo a possibilidade do didlogo critico
com a ftradicdo, no sentido de criticar a nocao
de formagdo humana, preservando sua dupla
potencialidade reflexiva: como autoexame critico do
sujeito sobre si mesmo (autoformacéo) e como critica
cultural do reducionismo atual que € imposto de fora a
propria educacéo.

Deste modo, profundamente aliada com outras
fortes expressodes culturais, como a literatura e a poesia,
a filosofia constitui importante porta de acesso a
riqueza cultural de uma tradicdo que precisa ser
constantemente desconstruida para que ndo se esvaia
em significacbes enrijecidas e vazias. Enqguanto
dimenséo formativa, a filosofia auxilia a prépria
educacao a recuperar criticamente a historicidade de
seus conceitos, ao mesmo tempo que, imbricando-se
com experiéncias formativas proporcionadas pelo
campo educacional, ela (a filosofia) pode apreender
ainda mais sobre a concretude dos modos humanos de
agir e julgar. Em tempos de predominéncia do apelo a
eficiéncia e eficacia técnico-produtiva, deveriamos
fazer, enquanto governanga educacional publica, o
movimento exatamente o contrario, em vez de eliminar
as Humanidades, inclui-las ainda mais em todos os
niveis do curriculo educacional, desde a Educagao
Basica até a Pds-Graduacéo. Pois, embora ndo seja s
monopdlio das Humanidades, inegavelmente sédo elas
que com maior forga nos descortinam o sentido e a
importancia do trabalho da Destruktion para a
reconstrucao critica de nossa propria Weltanschauung.
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